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Hoce li se islam i Zapad neizbjezno sukobiti? Koje su implikacije dogadaja u 
Alziru, Egiptu, Iranu, Sudanu, Pakistanu i na Zapadu?... U ovom prosirenom 
izdanju Islamske prijetnje, John L. Esposito, vodeci ekspert za politicki islam, 
analizira posljedice ovih nedavnih dogadanja od Sjeveme Afrike do 
Jugoistocne Azije i izazov islama postavlja u kriticku perspektivu. 
Pravovremenu i neodoljivu Islamsku prijetnju moraju procitati svi oni koje 
interesuje "premoscavanje sve opasnijeg jaza izmedu zapadnih i islamskih 
drustava." 

"Jedan od najautoritativnijih interpretatora islama na tlu Amerike... nudi 
obavijestenu i razumnu diskusiju o islamu u politici." 

The Wall Street Journal 

"Koristan protuotrov barazi pretjeranih videnja islama... Nudi vrijednu 
historiju vodecih figura i pokreta islamskog budenja u 20. stoljecu, 
potcrtavajuci trend otklona od nasilja ka parlamentamoj politici u posljednjim 
godinama." 

The New York Times 

"Razborita, pazljiva studija, napisana sa zarom i ubjedenjem." 

Fouad Ajami 

"Ne postoji autoritativniji glas koji bi nam predstavio muslimane... Slusamo 
autenticne glasove islama, osjecamo iskreno raspolozenje muslimana i cak 
dijelimo njihove strahove i nadanja." 

Times Higher Education Supplement ( London ) 
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PREDGOVOR TRECEM IZDANJU 



Relativno malo vremena je proslo od posljednjeg izdanja ove 
knjige, ali su se mnoge promjene desile u tom periodu. Vlada Turske je, 
pod pritiskom vojske, prisilila svog prvog islamistickog premijera da 
podnese ostavku i potom zabranila rad Stranke blagostanja (Ref ah 
partije). Talibani su prohujali Afganistanom i osigurali kontrolu nad 
90% zemlje. Nasilje i netolerancija su se iz Bosne prosirili na Kosovo 
gdje su srpske snage ubijale etnicke Albance. Izvrseni su bombaski 
napadi na americke vojne snage u Saudijskoj Arabiji i americke 
ambasade u Keniji i Tanzaniji. U znak odmazde za bombaske napade u 
Africi, i u namjeri da osujeti i obeshrabri buduce napade, Sjedinjene 
Drzave su preventivno napale ciljeve i kampove u Sudanu i Afganistanu 
koje navodno podrzava Usama bin Ladin, koga SAD drze odgovomim 
za promo viranje i podrsku globalnom terorizmu. Izraelski i palestinski 
sluzbenici cesto optuzuju Hamas za teroristicka djela koja dovode u 
pitanje mirovni proces. Iran je osjetio vjetrove promjene sa izborom 
predsjednika Hatemija koji poduzima nove inicijative na izgradnji 
civilnog drustva i priblizavanju Zapadu kroz civilizacijski dijalog. 
Medutim, Hatemijevom reformizmu se suprotstavljaju konzervativnije 
pristalice ajetullaha Hameneija, iranskog vrhovnog vjerskog vode 
(fekih). Muslimani u SAD i Evropi su i dalje uocljivi ucesnici na 
svakom nivou drustva, ali se oni takoder suocavaju sa pitanjima 
vezanim za njihovu lojalnost njihovoj novoj domovini i njihove veze sa 
militantnim grupama vani. 

Problem danasnjice je kako staviti u perspektivu odnose izmedu 
islama i Zapada, kao sto je bio i kada se pojavilo prvo izdanje ove 
knjige. Ako jedni govore o potrebi civilizacijskog dijaloga, drugi, 
medutim, upozoravaju na sukob civilizacija. Govor politickog i 
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kulturnog konflikta se moze vidjeti ne samo u strahovima od 
konfrontacije vec i u tvrdnjama da je islam nespojiv sa demokratijom i 
modemoscu. Optuzba da je politicki islam inherentno militantan je 
postala izgovor za zabranu pokreta i zatvaranje vrata demokratizaciji u 
mnogim muslimanskim zemljama. Ova ubjedenja i stavovi utjecu na 
politike vlada i postupke islamskih aktivista u muslimanskom svijetu i 
na Zapadu. U praskozorje z i. stoljeca, postavljanje globalnih dogadaja i 
Strahova u balansiran kontekst nije nikada bilo vaznije. 

Tokom godina mnoge kolege i prijatelji u muslimanskom svijetu 
i na Zapadu pruzaju mi podrsku i korisne sugestije. Prostor mi ne 
dozvoljava da ih sve spomenem. Posebno su me zaduzili John Yoli, 
Yvonne Haddad i James Piscatori, s kojima blisko saradujem vec 
godinama. Abdullah Alireza i ja smo podijelili stimulativne dane i noci 
razgovarajuci o mnogim pitanjima iz ovog djela. Pokretacka snaga u 
otvaranju Centra za muslimansko-krscansko razumijevanje, Hasib 
Sabbagh, zajedno sa Leo J. O'Donovanom, S.J., predsjednikom 
Georgetown univerziteta, pomogao je u lociranju kljucnih tacaka koje 
ova knjiga detaljno i sistematski tematizira. Patricia Gordon, sluzbenik 
Centra, bila je kljucni partner od samog pocetka. Moji istrazivacki 
asistenti, Bettina Prado, Ewan Stein i, posebno, Natana De Long Bas i 
Muqtedar Khan, su bili izuzetno susretljivi. Sintija Rid (Cvnthia Read) 
je glavni razlog zasto je objavljivanje u Oxford University Pressu 
zadovoljstvo. 

Konacno, kao i uvijek, Jean Esposito, moj partner i supruga vec 
trideset cetiri godine, moji roditelji i moj a braca su stalan izvor 
inspiracije. 



Washington, D.C. John L. Esposito 

Oktobar 1998. godine 
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PREDGOVOR DRUGOM IZDANJU 



Dogadaji u muslimanskom svijetu i na Zapadu nastavljaju 
potcrtavati pitanje "islamske prijetnje" i uloge islama u medunarodnim 
odnosima. Generalni sekretar NATO-a je podigao mnogo prasine i 
izazvao kritiku i snazne reakcije kada je islam nazvao no vim 
komunizmom. Islamske republike Iran i Sudan, etiketirane od strane 
SAD kao teroristicke, su zigosane kao izvoznici revolucionamog 
islama. U Turskoj, dugo smatranoj sekulamim, demokratskim modelom 
i altemativom iranskom modelu, islamska Stranka blagostanja se 
pojavila kao snazna politicka snaga odnoseci pobjedu na lokalnim 
izborima u Istanbulu i prijestolnici Ankari. Premijer Tansu Ciller je 
predvidjela da ce, uspiju li islamisti u Turskoj, "posljednja tvrdava" 
pasti i da ce doci "do konfrontacije u svijetu ". 1 

Od Maroka i Egipta do Saudijske Arabije i Malezije, vlade 
osuduju vjerski ekstremizam, kako domaci tako i medunarodni. 
Muslimanski vladari, razliciti, kao sto su egipatski Husni Mubarek, 
libijski Muammer Gaddafi (Mu'ammer el-Qazzafi), saudijski kralj 
Fahd, malezijski premijer Mahathir Mohamad, svi pred izazovom 
domace islamske opozicije, kritiziraju radikalne islamske pokrete. 
Mnogi muslimanski lideri upozoravaju na izdaju umjerenog islama od 
strane onih koji manipuliraju i izvrcu njegova izvoma ucenja. Dr. 
Mahathir je na Ramazanski bajram izjavio da islam zagovara 
umjerenost a ne silu, upozoravajuci da "Muslimani moraju biti oprezni 
na fanatike koji se mogu predstavljati kao promotori islama... jer oni 



1 John Damton, "Islamic Fundamentalism Is on the Rise in Turkey", International 
Herald Tribune, 3- mart 1995, P. 2. cinjenica da je kasnije Tansu Ciller formirala 
uspjesnu koalicionu vladu sa Refah partijom samo ide u prilog autorovoj tezi da se 
"islamskom prijetnjom" svjesno manipulira u dnevno-politicke svrhe. (Nap. prev.). 
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samo pomazu slabljenju muslimana i njihovih zemalja... Fanaticizam 
nije islamski put. Islam preporucuje umjerenost i visoko cijeni 
intelektualne sposobnosti. Sila nije nacin da se siri islam." 2 

Od Alzira i Bosne do Centralne Azije, Pakistana i Kasmira, 
islam nastavlja biti vaznim faktorom medunarodne politike. Islamske 
organizacije i politicke stranke u Alziru, Egiptu, Jordanu, Turskoj i 
Kuvajtu su se dokazale kao najjaca opozicija u svojim zemljama. U 
Afganistanu, gdje su mudzahedinske milicije porazile sovjetsku 
okupaciju i potom zapocele naizgled beskrajan bratoubilacki rat, 
talibani, nova islamska milicija mula i medresanskih studenata, 
misteriozno su se pojavili i brzo osvojili popularnu podrsku u svojim 
nastojanjima da "ociste" i ponovo zavedu mir i sigumost. 

Militanti nastavljaju izazivati vlade i drustva. Islamisti u Alziru 
(Naoruzana islamska grupa) i Egiptu (El-Dzema'atu-l-islamijje) su u 
konstantnom sukobu sa vladinim snagama. Na Zapadnoj obali i u Gazi 
napadi koje izvode Hamas i El-Dzihadu-l-islami dovode u pitanje 
mirovne pregovore izmedu PLO-a i Izraela. Radikalne grupe u Alziru, 
Egiptu, Izraelu/Palestini i Pakistanu vode bitke u kojima kao zrtve 
stradaju drugi muslimani i nemuslimani, kao i stranci ubijeni na 
ulicama, po kafeima, skolama i dzamijama. 

U Evropi i Americi, strah od izvoza "islamskog 
fundamentalizma" i njegova prijetnja domacoj sigumosti privlaci 
paznju medija i povremeno osnazuje imidz islama kao demografske 
prijetnje. Medu istaknutim dogadajima u posljednje vrijeme su optuzbe 
u slucaju napada na Svjetski trgovinski centar u New Yorku 1993. 
godine i osuda sejha 'Umera 'Abdurrahmana i navodnih ko-urotnika za 
urotu pokretanja rata urbanog terorizma protiv SAD, otmica Air 
Franceovog aviona u Alziru i navodni plan da ga se eksplodira iznad 
Pariza i hapsenje nekih pedesetak aktivista, navodno povezanih sa 
alzirskim ekstremistima koji su "planirali teroristicki napad negdje u 
Evropi". 3 Zapadna strahovanja od militantnog islama su, cini se, 



2 "PM: Be Wary of Fanatics", New Straits Times, 3. mart 1994. 

3 "Muslim Activists Held in London" New Straits Times (Malezija), 3- mart 1995, P. 
22. 
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dodatno potvrdena tekstom Samuela Huntingtona "Sukob civilizacija" 
objavljenim u Foreign Affairsu, koji je u sazetoj formi takoder objavljen 
i u prominentnim novinama kao sto su The New York Times i The 
International Herald Tribune. 4 Debata oko sukoba civilizacija je 
privukla veliku paznju ne samo u Sjedinjenim Drzavama i Evropi vec i 
u muslimanskom svijetu, gdje su mnogi ovu publikaciju od strane 
jednog od istaknutih clanova akademskog establishmenta dozivjeli kao 
jos jednu potvrdu stvamog stajalista Zapada prema islamu i 
muslimanskom svijetu. Ta tema je i dalje sveprisutna u medijima i na 
konferencijama sirom muslimanskog svijeta i medu muslimanskim 
zajednicama na Zapadu. 

Zapadne vlade su stalno kritizirane od strane mnogih muslimana 
zbog njihovih duplih standarda u promoviranju demokratije s 
entuzijazmom na Zapadu, ali vrlo selektivno u muslimanskom svijetu. 
U retorici muslimanskih kriticara impotentnost zapadnih odgovora u 
Bosni i Ceceniji cini se da zasjenjuje onu muslimanskih vlada i 
Organizacije islamske konferencije. Evropski i americki lideri su cesto 
uhvaceni u raskoraku izmedu zahtjeva i ocekivanja svojih 
muslimanskih saveznika i njihove islamisticke opozicije: alzirska 
vojska, Husni Mubarek, tuniski Zejnu-l-abidin bin Ah protiv Islamskog 
fronta spasa, Muslimanske brace i Stranke obnove. Zapadni politicari se 
nastavljaju boriti sa politikama iz proslosti i potrebom da se izgradi 
vizija koja bi ukljucila i vladajuce elite i autenticnu populisticku 
opoziciju. 

Ovo drugo izdanje ponukane je kontinuiranom relevantnoscu 
debate o naravi politickog islama, i njegovoj snazi i znacaju u 
muslimanskoj politici i medunarodnim odnosima. Ono nudi nov prilog 
o slucaju Alzira u 5. poglavlju, kao i opsirnije razmatranje o odnosu 
islama i Zapada u svjetlu govora o islamskoj prijetnji i implikacijama 
sukoba civilizacija na domacem i medunarodnom nivou. 

Potreba za boljim razumijevanjem islama i muslimanske politike 
je veca nego ikada. Usred eksplozivnih dogadaja koji nalaze puta do 



4 Za diskusiju i kritiku Huntingtonove pozicije vidi pogl. 6. 
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naslovnih strana i djela nasilja ne samo u muslimanskom svijetu vec i 
na Zapadu, postoji snazno iskusenje da se na islam gleda kroz prizmu 
vjerskog ekstremizma i terorizma. Demoniziranje jedne velike vjerske 
tradicije zbog nastranih postupaka malog broja disidentskih pripadnika 
ostaje biti stvamom prijetnjom, prijetnjom koja nema samo posljedice 
po odnose izmedu muslimanskog svijeta i Zapada vec i po sve vece 
muslimanske zajednice na samom Zapadu. 

Objavljivanje ovog drugog izdanja pruza mi priliku da istaknem 
vaznost dvije institucije. Kako u nastanku Islamske prijetnje tako i u 
nastanku Oksfordove enciklopedije modernog islamskog svijeta, Koledz 
"Sveti krst"i Georgetown univerzitet su osigurali podrsku za moj rad. 
Stvaranje Centra za muslimansko-krscansko razumijevanje: povijest i 
medunarodni odnosi pri Edmund A. Walsh skoli za diplomate na 
Georgetown univerzitetu 1993. god., zahvaljujuci razumijevanju 
Hasiba Sabbagha i Foundation pour l'Entente entre Chretiens et 
Muslmans iz Zeneve i odanosti predsjednika Georgetown univerziteta, 
Leo J. O'Donovan, S.J., omogucilo je sistematicniji i programski pristup 
razumijevanju povijesnih odnosa islama i krscanstva, muslimanskog 
svijeta i Zapada. Snazna podrska dekana sa Georgetown univerziteta, 
Petera F. Krogha i potpredsjednika, dr. Patricka A. Heelana, A.J., kao i 
Sane Sabbagh i Basela Aqla iz Fondacije, je bila kljucna za nas uspjeh. 
Kroz svoju nastavu, istrazivanja i javne programe, Centar okuplja 
znanstvenike i studente, vladine sluzbenike i politicare, vjerske i 
poslovne lidere i odgovara onima koji bi da demoniziraju islam, i jaca 
mostove razumijevanja i komunikacije izmedu muslimanskog svijeta i 
Zapada.. 



Washington, D. C. J. L. E. 

Marta 1995. godine 
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PREDGOVOR PAPERBACK IZDANJU 



U vremenu koje je proslo od prvog objavljivanja ove studije 
mnogo toga se desilo. U Bosni, srpske milicije su zauzele Bosnu i 
Hercegovinu u ratu u kome su "etnicko ciscenje" i silovanje zena 
koristeni kao politicko oruzje, dok je ostatak svijeta stajao po strani 
prividno nemocan. U Indiji, hinduski "fundamentalisti" su srusili spomu 
dzamiju u Avodyi izazivajuci nemire i hindusko-muslimansko 
krvoprolice sirom Indije. Nekih 396 clanova Hamasa (Islamskog 
pokreta otpora) protjerani su iz Gaze od strane Izraela na niciju zemlju 
na jugu Libana. 

Strah od narastajuce islamske prijetnje je postao sve prisutniji i u 
odgovorima na politicka dogadanja i kao opravdanje za poteze drzava. 
Srpski lider Slobodan Milosevic govori o srpskoj odbrani Evrope danas, 
kao i u proslosti, od sirenja islama. Izraelski lideri tvrde da je Izrael u 
proslosti bio branik od sirenja komunizma, a da je danas podjednako 
strateski vazan u borbi protiv sirenja islamskog radikalizma ili 
fundamentalizma. Izraelski premijer Yitzak Rabin je izjavio: "Mi danas 
prije svega stojimo na liniji odbrane od opasnosti ekstremnog islama." 5 
Ylade u muslimanskom svijetu su podjednako zabrinute za regionalnu i 
globalnu "fundamentalisticku prijetnju". Ove brige su visoko na 
dnevnom redu arapskih vladara i njihovih ministara unutamjih poslova, 
posebno u Alziru, Tunisu i Egiptu, gdje je ucinjeno mnogo na 
koordiniranijoj strategy i, kako u retorici tako i u sigurnosnim mjerama, 
protiv necega sto je tuniski predsjednik Zejnu-l-abidin bin Ali nazvao 



5 Clyde Haberman, "Gunfire Stops Arab Deportees From Going Back to Israeli Zone", 
The New York Times, z.z, decembar 1992., p. A I. 
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"fundamentalistickom intemacionalom", koja se, navodno, finansira iz 
Irana i Sudana. 6 

Egipatska vlada je upotrijebila sirovu silu protiv ekstremista (£7- 
Dzema'atu-l-islamijje ) za koje se kaze da su inspirirani ucenjem sejha 
'Umera 'Abdurrahmana, vjerskog lidera koji je bio optuzen pa 
osloboden tuzbe za ubistvo Anvara Sadata. Ovi ekstremisti ubijaju 
koptske krscane, skrnave i spaljuju njihove crkve i imovinu, i napadaju 
strane turiste u nastojanju da uguse egipatsku ekonomiju i ubrzaju pad 
Mubarekove vlade. Yladina nervoza zbog snazenja politickog islama 
ocito ju je zaslijepila u ranijem pravljenju razlike izmedu umjerenih i 
ekstremnih grupa. Izborna pobjeda egipatske Muslimanske brace u 
strukovnim sindikatima, posebno advokatskom sindikatu kojim su dugo 
dominirali liberali, samo je pojacala strahovanja vlade i egipatske elite 
da bi daljnje jacanje Brace kao drustvene i politicke snage moglo u 
konacnici proizvesti drugi Alzir. Tunis i Alzir i dalje slijede politiku 
masovnih hapsenja u nastojanju da samelju svoju islamsku opoziciju, 
izazivajuci tako ostru kritiku medunarodnih organizacija za zastitu 
ljudskih prava. Obje vlade su masovno izvele islamske aktiviste na sud 
u ljeto 1992. god. osudujuci mnoge od njih na zatvor, dok su grupe za 
zastitu ljudskih prava osudivale sam postupak sudenja. Americka svijest 
i zabrinutost za islamsku prijetnju dozivjeli su snazan zaokret u martu 
1993. god. U New Yorku je bombaski napad na Svjetski trgovinski 
centar doveo do optuzbe da su muslimanski fundamentalisti, inspirirani 
sejhom 'Umerom Abdurrahmanom, koji je ranije napustio Egipat i zivio 
u blizini New Yorka, svoju akciju izveli uz podrsku Irana. Po prvi puta 
se cinilo da je gnjev islamske prijetnje zapljusnuo obale "Velikog 
sejtana". I dok su neki upozoravali na opasnost preuvelicavanja 
islamske prijetnje, mnogi akademski analiticari i politicki komentatori u 
Izraelu i SAD-u snazno su upozorili na globalnu prijetnju islamskog 
fundamentalizma Zapadu i doveli u pitanje kompatibilnost islama i 
arapske kulture sa demokratijom u clancima kao sto su "Cuvajte se 



Youssef Ibrahim, "Arabs in North Africa Wage Deadly Fight With Islamic 
Militants", The International Herald Tribune, 4. avgust 1992., p. I. 
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vjerskih staljinista", 7 "Mirom ili sabljom", 8 "Izrael sebe opet vidi u 
odbrani Zapada", 9 "Naivna razmisljanja o islamskom 
fundamentalizmu", 10 "Fundamentalna pitanja o islamu", 11 "Islam protiv 
demokratije" 12 i "Islam i liberalna demokratija" 13 . Neki kolumnisti su 
prenosili izraelske i egipatske optuzbe da su SAD i Zapad postali baza 
muslimanskim ekstremistima: "Britanija i SAD su postale baze 
ekstremistima koji nastoje islam preobraziti u agresivni politicki 
pokret" 14 . Drugi su optuzili Iran kao "centar nove svjetske Kominteme" 
i da je "ova nova prijetnja podjednako zlo kao i stara Imperija zla" 15 . 
Istrazivacka komisija republikanaca u Predstavnickom domu Kongresa 
sacinila je izvjestaj, koji, cini se, simbolizira postojecu histeriju, a u 
kome se kaze da je predsjednik Bosne clan svjetskog radikalnog 
islamskog pokreta koji uziva podrsku Irana, da je bosanska omladina 
skolovana u skolama za "radikalne mule" na Bliskom istoku, da je 
Beograd osamdesetih shvatio da je i sam postao baza islamskog 
terorizma, i da rastuca muslimanska populacija Evrope signalizira 
buduce akte terorizma od strane evropskih islamista koji "imaju dobru 
organizaciju i drzavnu podrsku" 16 . 

Bombaski napad na Svjetski trgovinski centar i napadi na 
egipatske turiste zasjenili su stradanje muslimana u Bosni i drugim 



7 Morton Zuckerman, "Beware of Religious Stalinists”, U.S. News and World Report, 
22. mart 1993., p. 80. 

8 E. McQuaid, "By Peace or the sword", The Jerusalem Post, 16. decembar 1992. 

9 Michael Parks, "Israel Sees Self Defending West Again", Los Angeles Times, 2. 
januar 1993., A 22. 

10 Amos Perlmutter, "Wishful Thinking about Islamic Fundamentalism", The 
Washington Post, 19. januar 1991., p. 16. 

11 Daniel Pipes, "Fundamental Questions About Islam", The Wall Street Journal, 30. 
okt. 1992., p. A 11. 

12 Martin Kramer, "Islam vs. Democracy", Commentary 95, no. I (januar 1993.). 

13 Bernard Lewis, "Islam and Liberal Democracy", Atlantic Monthly, februar 1993., 
PP 89-94. 

14 William Safire, "Islam Under Siege", The New York Times, 18. mart 1993. p. A 23 

15 Charles Krauthammer, "Iran: Orchestrator of Disorder", Washington Post, 1. januar 
1993. p. A 19. 

16 “Task Force on Terrorism & Unconventional Warfare", House Republican Research 
Committee, Septembar 1992. p. 3. 
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dijelovima svijeta i u fokus donijeli opasnost od "islamskog 
fundamentalizma" kao globalne prijetnje, dok su mnogi spekulirali o 
buducim napadima u Americi i Evropi. Rezultat je ponovo tendency a 
da se izjednaci nasilje sa islamom i neuspjeh da se razluci nelegitimna 
upotreba vjere od strane pojedinaca, s jedne strane, i vjere i prakse 
vecine muslimana svijeta, s druge strane, koji kao i pripadnici drugih 
religijskih tradicija, vjeruju u vjeru mira. Kada su u pitanju islam i 
islamske organizacije, mnogi, takoder, ne uspijevaju da naprave razliku 
izmedu postupaka radikalne manjine i ogromne vecine koja je tako 
lahko napravljena kada je, gotovo u isto vrijeme, svijet gledao Branch 
Davidian sektu, ekstremnu "krscansku" grupu u Wacou, u Teksasu, 
kako ubija agente FBI-a i, zasticeni zbunjujucom kolicinom oruzja, 
sedmicama pruzaju otpor federalnim vlastima. 

Vjerski ekstremizam je prijetnja i danas u mjeri u kojoj je bio i u 
proslosti, ali on nije ogranicen niti inherentan jednoj vjeri. Avet 
teroristickih napada motiviranih etnickim, vjerskim ili ideoloskim 
ubjedenjima i stradanjima je stvarna. Izazov danas, kao i u proslosti, 
jeste izbjeci lahke odgovore koje proizvode stereotipi ili projekcija 
monolitne prijetnje. 

Izazov je napraviti razliku izmedu vjerovanja i postupaka vecine 
(bili oni hindusi, muslimani, sici, krscani, jevreji, Arapi, Izraelci, 
Tamilci ili budisti) i manjine ekstremista koji svoju agresivnost i nasilje 
pravdaju u ime religije, etniciteta i politicke ideologije. Podjednako je 
vazno razlikovati aspiracije i zahtjeve legitimnih opozicionih politickih 
grupa od onih ekstremnih grupa. 

Postoje lekcije koje treba da naucimo iz proslosti kada nas je 
strah od monolitne sovjetske prijetnje cesto zaslijepljivao pred 
humanizmom, vrednotama, aspiracijama i razlicitoscu vecine; cinio da 
nekriticki podrzimo rezime sve dok su bili saveznici u Hladnom ratu; 
omogucio olahko prihvatanje autoritarizma i represije nad legitimnom 
opozicijom onih koje su vlade i snage sigumosti etiketirale kao 
komuniste ili socijaliste. Muslimanski svijet, kao i mnogi drugi dijelovi 
svijeta, raznolik je i prolazi kroz period transformacije. Postupci i djela 
vlada i elita cesto su predmetom kritike iznutra i izvana. Potvrdivanje 
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islama u javnom zivotu i politici ocito dovodi u pitanje mnoge 
sekulame pretpostavke i politicka saveznistva iz proslosti. Ako zelimo 
razumjeti i odgovoriti izazovu politickog islama, njegove razlicite 
manifestacije moraju biti sagledane u pluralitetu intelektualnih i 
politickih konteksta u kojima se on pojavljuje. I dok se prijetnjama 
ekstremizma i nasilja mora odgovoriti snazno i efektivno, dugorocni 
odnosi Zapada sa muslimanskim svijetom - kao i legitimitet vlada u 
muslimanskom svijetu - zavisit ce od njegovoga odgovora na pojavu 
novih drustvenih i politickih snaga; od njegovoga postivanja njihovih 
legitimnih nastojanja za vecom politickom participacijom, drustvenom 
pravdom i ljudskim pravima. 

Islamsku prijetnju: mit ili stvamost? napisao sam da bih 
rasvijetlio vazno pitanje u politickom razvoju Bliskoga istoka i u 
odnosima izmedu muslimanskog svijeta i Zapada. Nadam se da cu ovim 
inicirati dijalog izmedu znanstvenika i politicara. Zahvalan sam onima 
koji su u svojim komentarima i prikazima ukazali na korisnost ove 
knjige, kao i onim kriticarima koji su odgovorili na moju zelju da 
podstaknem diskusiju o pitanjima koja su vazna za sve nas. 



Way land, Mass., J. L. E. 

Juni 1993. godine 
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PREDGOVOR PRVOM IZDANJU 



Nikada nisam namjeravao napisati ovu knjigu. Ipak, s 
vremenom sam postao svjestan da je niz svjetskih dogadaja - narocito 
oni od ajetullaha Homeinija i Iranske revolucije do Saddama Husejna i 
rata u Zalivu -ojacao destruktivne stereotipe i u muslimanskom svijetu i 
na Zapadu. Pretpostavke mnogih pitanja koja su mi bila postavljena na 
konferencijama i u debatama sirom zemlje i na razlicitim medijima 
potvrduju ovaj problem. Bilo da je rijec o univerzitetskim 
predavanjima, razgovorima ili brifinzima vlade o islamu ili 
muslimanskoj politici, na povrsinu bi isplivavale predstave o 
militantnom islamu; o religiji narocito sklonoj vjerskom ekstremizmu, 
ratu i fanatizmu. Za mnoge, ajetullah Homeini i Saddam Husejn 
utjelovljuju deceniju militantnog i antizapadnog radikalnog islamskog 
fundamentalizma, koji su samo dio stoljetnog historijskog obrasca. Ovaj 
popularni stav reflektirao se u clancima istaknutih politickih 
komentatora. Kada bih se osvmuo na poratni period i neizbjezno sporno 
pitanje stvaranja Novog svjetskog poretka, kao i naraslih populistickih 
zahtjeva unutar muslimanskog svijeta za vecom politickom 
liberalizacijom i demokratizacijom, osjetio bih potrebu da se pozabavim 
pitanjem islamske prijetnje i da ga postavim u historijsku perspektivu. 
Iako sam objavio mnogo knjiga, ova je istovremeno bila i najlaksa i 
najteza za napisati: lahka zato sto je izrasla iz prethodnih opcih 
istrazivanja savremenog islama i posebnih istrazivanja islamskog 
revivalizma ili fundamentalizma; teska zato sto samo spominjanje teme 
priziva cvrsto ukorijenjena ubjedenja, duboku ozlojedenost i strah. 
Dopadalo se to nama ili ne, historija odnosa izmedu muslimana i 
krscana, muslimanskog svijeta i Zapada, u proslosti i sadasnjosti 
obiljezena je povremenim sukobima i konfrontacijama. Ova knjiga ce 
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imati pristalice i protivnike, i samo nekolicinu citalaca koji se nece 
opredijeliti. 

Za mnoge na Zapadu za koje islam ocigledno podrazumijeva 
agresivnu neprijateljsku i antiamericku vjersku tradiciju i ljude, ova 
knjiga ce izgledati suvise nekriticna i na izgled nesvjesna "maca 
islama". Kod drugih, koji odbacuju negativne sudove o djelovanju 
muslimana smatrajuci ih, jednostavno, posljedicom neoimperijalizma i 
antiislamskih osjecanja, isticanje autoritarizma i nasilja u ime islama 
izazvat ce uznemirenost. Citalac mora biti unaprijed upozoren na to da 
su selekcija u onome o cemu se pise i odredeni stepen generalizacije 
neizbjezni. Buduci da je namjera ove knjige da se pozabavi pitanjem 
postojanja islamske prijetnje Zapadu i da istrazi srodna pitanja - uzroke 
konfrontacije i sukoba; prirodu islamskog fundamentalizma; razloge za 
percepciju islama kao prijetnje Zapadu i Zapada, kao prijetnje 
muslimanskom svijetu; uticaj i implikacije islama na politiku 
Sjedinjenih Americkih Drzava - ova studija ce nuzno razmotriti one 
aspekte islamske religije, historije i politike koji su u ovom smislu 
relevantni. Otuda, dajuci historijski pregled konfrontacija i sukoba 
izmedu islama i krscanstva ili muslimanskog svijeta i Zapada rijetko cu 
se usredsredivati na pozitivnu historiju muslimansko-krscanskih 
odnosa. Na mnogo mjesta primijenit cu generalizacije i stereotipe 
jednostavno zato sto su oni dio historije i nacin percepcije dvije svjetske 
civilizacije. Zalosno je to sto su i u proslosti i u sadasnjosti religijske i 
sekulame predstave i historijsko iskustvo stvarali stereotipe koji se 
pojavljuju u vremenima sukoba; jedan od njih je stereotip krstasa u 
borbi protiv "dzihadiste", ili stereotip modernog, razvijenog, 
sekulamog, racionalnog zapadnog uma suprotstavljenog 
tradicionalnom, nerazvijenom, religioznom, emocionalnom i 
iracionalnom muslimanskom umu. 

U ovoj knjizi zalagat cu se za to da napustimo opceprihvaceno 
monolitno shvatanje koje muslimane i muslimanski svijet (vlade i 
drustvene pokrete) vidi kao jedinstvene. Analogno tome, Evropa ili 
Zapad moraju biti shvaceni u svojoj raznovrsnosti i slozenosti. Posto su 
obje strane sklone da o drugoj govore kao o monolitu, koristit cemo 
termine "islam" i "Zapad". 
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Mnoge moje kolege velikodusno su prihvatile da pregledaju 
ranije verzije ove knjige. 

Dzejms P. Piskatori (James P. Piscatori), Ivon I. Hadad (Yvonne 
Y. Haddad), Dzon O. Yol (John O. Yoli) i Tamara Son (Tamara Sonn) 
procitali su rukopis u cjelini. Dzon Entelis (John Entelis) i Dejvid Long 
(David Long) imali su primjedbe na sesto poglavlje. Mada ne snose 
odgovomost za moje misljenje i procjene, odigrali su znacajnu ulogu 
nudeci savjete i ohrabrenje. Koledz "Sveti krst" (The College of the 
Holy Cross) jos jednom mi je omogucio toliko potrebnu slobodnu 
godinu za istrazivanja. Sintija A. Rid (Cvnthia A. Read) pripada onoj 
vrsti urednika kakvog bi svaki autor pozelio. Ona i njene kolege iz 
izdavacke kuce Oxford Univer-sity Press olicavaju najvise standarde. 
Moja zena Dzin (Jean) je godinama bila stalni izvor ohrabrenja i 
najzahtjevniji kriticar. 

U deceniji koja dolazi muslimanska politika, kao i muslimanski 
odnosi sa Zapadom, ostat ce krhki i zapaljivi. Islam nastavlja da se siri u 
vise od cetrdeset pet muslimanskih nacija. Dodajmo i to da se 
muslimansko stanovnistvo umnozava u bivsem Sovjetskom savezu, 
Kini, Indiji, Evropi, i Sjedinjenim Americkim Drzavama. U sve vise 
meduzavisnom svijetu postaje sve imperativnije da se politickim 
realnostima bavimo nepristrano i konstruktivno i da prevazilazimo 
stereotipe. 



Wayland, Massachussets, J. L. E. 

januara 1992. godine 
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UVOD 



"Postoji mnogo ljudi koji misle da ce rat izmedu komunizma i Zapada uskoro 
zamijeniti rat izmedu Zapada i muslimana." 

Vilijam Pfaf, "Pomozite alzirskim fundamentalistima", 
The New Yorker, 18. januara 1991. 



Da li su islam i Zapad neminovno u sukobu? Jesu li islamski 
fundamentalisti srednjovjekovni fanatici? Da li je islamski 
fundamentalizam prijetnja stabilnosti muslimanskog svijeta i americkim 
interesima u regionu? Ovo su kljucna pitanja naseg vremena koja 
ishode iz historije medusobnog nepovjerenja i osudivanja. 

Od ajetullaha Homeinija do Saddama Husejna, vise od deceniju, 
videnje islamskog fundamentalizma ili militantnog islama kao prijetnje 
Zapadu zaokuplja paznju zapadnih vlada i medija. Homeinijevo 
zigosanje Amerike kao "velike sotone", stalno ponavljanje krilatice 
"Smrt Americi", osuda Salmana Rusdija i njegovih Satanskih stihova i 
poziv Saddama Husejna na dzihad protiv nevjemika, osnazili su 
predstave o islamu kao o militantnoj, ekspanzionistickoj i fanaticno 
antiamerickoj religiji, rijesenoj da ratuje protiv Zapada. 

Uprkos mnogim zajednickim teoloskim korijenima i 
vjerovanjima, historija muslimansko - krscanskih odnosa cesto je bila 
zatamnjena sukobima zato sto su se armije i misionari islama i 
krscanstva borili za prevlast i za duse. Ova konfrontacija obuhvata 
takve dogadaje kao sto su poraz ranog Bizantijskog (Istocnog rimskog) 
carstva u sudaru s islamom u YII stoljecu; zestoke borbe tokom 
krstaskih ratova u 11. i 12. stoljecu; istjerivanje Mavara iz Spanije i 
inkvizicija; osmanska prijetnja Evropi; evropska (krscanska) 
kolonijalna ekspanzija i dominacija u 18. i 19. stoljecu; politicki i 
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kulturni izazov velikih sila (Amerike i Sovjetskog saveza) u drugoj 
polovini 20. stoljeca; stvaranje izraelske drzave; nadmetanje krscanskih 
i muslimanskih misionara oko konvertita u Africi; i savremeno 
potvrdivanje islama u politici. 

"Islamski fundamentalizam" je cesto smatran glavnom 
prijetnjom regionalnoj stabilnosti Bliskog istoka i zapadnim interesima 
u sirem muslimanskom svijetu. 17 Iranska revolucija, napadi na 
ambasade zapadnih drzava, otmice aviona i drzanje talaca, nasilje grupa 
kao sto su Bozija armija (Dzundullah), Sveti rat ( Dzihad ), Bozija partija 
(. Hizbullah ) i Spasenje iz pakla, sve to je upozorilo na militantni islam u 
sukobu sa Zapadom. Ustanici u muslimanskim republikama Sovjetskog 
saveza, na Kosovu u Jugoslaviji, u Kasmiru u Indiji, u Sinkjangu u 
Kini, na Zapadnoj obali i u Gazi i, nedavno, pokusaj Saddama Husejna 
da anektira Kuvajt, osnazili su predstave o ekspanzivnom i potencijalno 
eksplozivnom islamu u globalnoj politici. 

Poslije trijumfa demokratizacije u istocnoj Evropi i raspada 
sovjetske imperije, islam predstavlja najprodomiju i najmocniju 
nadnacionalnu snagu na svijetu, s milijardom pristalica sirom Zemljine 
kugle. Muslimani cine vecinu u cetrdeset pet zemalja od Afrike do 
jugoistocne Azije, a u znatnom broju zive u Sjedinjenim Americkim 
Drzavama, Sovjetskom savezu i Evropi. Za zapadni svijet, naviknut na 
globalno videnje i spoljnu politiku zasnovanu na rivalitetu velikih sila - 
ako ne za demokratiju, ono za globalni uticaj (sukob izmedu Sjedinjenih 
Drzava i Sovjetskog saveza cesto je predstavljan kao borba dobra i zla, 
kapitalizma i komunizma), suvise je primamljivo da identificiraju novu 
ideolosku prijetnju kako bi ispunio "vakuum" stvoren nestankom 
komunizma. 

Ma koliko raznovrstan bio u stvamosti, postojanje islama kao 
svjetske religije i ideoloske snage koja obuhvata jednu petinu svjetskog 
stanovnistva i njegova trajna vitalnost i moc u muslimanskom svijetu 
sto se prostire od Afrike do jugoistocne Azije, nastavit ce da ozivljavaju 
avet islamske prijetnje. El devedesetim godinama ovog stoljeca vazno je 

17 Daniel Pipes, "Fundamentalist Muslims", Foreign Affairs, Summer 1986., pp. 
939-59. 
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da vakuum, stvoren zavrsetkom hladnog rata, ne bude ispunjen 
pretjeranim strahom od islama kao "imperije zla" koja ponovo ozivljava 
u ratu s novim svjetskim poretkom i predstavlja izazov globalnoj 
stabilnosti: "Bez obzira na to kako i kada ce se rat zavrsiti, islamski 
gnjev ce prijetiti stabilnosti tradicionalno prozapadnih rezima od 
Maroka do Jordana i Pakistana ." 18 Vjerovanje da sudar globalnih 
gledista, vrijednosti i civilizacija vodi konfrontaciji islama i Zapada, 
ispoljava se u vijestima i clancima s prijetecim naslovima, kao sto su: "I 
dalje u borbi s krstasima", "Novi polumjesec u krizi - globalna 
intifada", "Uspon islama moze da unisti Zapad", "Korijeni 
muslimanskog gnjeva", "Islamski rat protiv modernosti" i "Luk krize". 
Mada takve fraze plijene javnu paznju i imaginaciju masa, one 
preuvelicavaju i iskrivljuju prirodu islama, politicku realnost 
muslimanskog svijeta i njegove visestruke odnose sa Zapadom. Uz to, 
one povecavaju zacudujuci stepen neznanja i kultumih stereotipa o 
Arapima i islamu. Za mnoge na Zapadu aksiomaticno je to da su Arapi 
nomadi ili naftni seici, stanovnici pustinja ili posjetioci harema, 
emocionalan, ratoboran i iracionalan narod. Islam se cesto poistovjecuje 
sa svetim ratom i mrznjom, fanatizmom i nasiljem, netolerancijom i 
ugnjetavanjem zena. 

Dok zapadne vode pokusavaju da uoblice novi svjetski poredak, 
moze se dogoditi da nadnacionalni islam postepeno bude sve vise 
smatran novim globalnim i monolitnim neprijateljem Zapada: "Za 
pojedine Amerikance, koji poslije smrti komunizma tragaju za novim 
neprijateljem protiv koga bi trebalo okusati duh i snagu, islam je 
prioritetan protivnik. Ali, tvrditi da je islam neprijatelj Sjedinjenih 
Americkih Drzava znaci objaviti drugi hladni rat za koji nije vjerovatno 
da ce se zavrsiti podjednako ubjedljivom pobjedom kao i prvi ." 19 Strah 
od "zelene prijetnje" (pri cemu zeleno predstavlja islam) moze da 
zamjeni crvenu prijetnju svjetskog komunizma. 



18 Strobe Talbott, "Living with Saddam", Time, February 25, 1991., p. 24. 

19 Patrick J. Buchanan, "Is Islam an Enemy of the United States?", New Hampshire 
Sundey News, November 25, 1990. 
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Islam i islamski pokret predstavljaju religijsku i ideolosku 
altemativu ili izazov i, u pojedinim slucajevima, potency alnu opasnost 
za krscanstvo i Zapad. Ipak, razlikovanje religijske ili ideoloske 
alternative ili izazova i direktne politicke prijetnje zahtjeva kretanje 
finom linijom razgranicenja izmedu mita i stvamosti, izmedu jedinstva 
islama i raznovrsnosti njegovih visestrukih i slozenih manifestacija u 
danasnjem svijetu, izmedu nasilnih akcija manjine i legitimnih 
aspiracija i politike vecine. Na zalost, tvorci americke politike, kao i 
mediji, cesto su se pokazali kratkovidim videci muslimanski svijet i 
islamske pokrete kao monolitne i jedino u pojmovima ekstremizma i 
terorizma. Mada je ovo razumljivo u svjetlu dogadaja u Iranu i Libanu i 
krize u Zalivu 1990.-91. god., to je nanosenje nepravde slozenim 
realnostima muslimanskog svijeta i moze da podrije odnose izmedu 
Zapada i islama. 

Islamska prijetnja - mit ili stvarnost? islamski izazov ili 
prijetnju postavlja u odgovarajucu perspektivu, razmatra vitalnost 
islama kao globalne sile i historiju njegovih odnosa sa Zapadom. 
Proucavanje pojedinih muslimanskih zemalja i islamskih pokreta 
pokazat ce geografsku, politicku, ideolosku, organizacionu i takticku 
raznovrsnost islamskog budenja i njegove vanjske politike. 

Konacno, pitanja koja se odnose na islam i Zapad u devedesetim 
godinama i na potency alni izazov ili prijetnje Zapadu bit ce istrazena u 
svjetlu afere sa Salmanom Rusdijem, rata u Zalivu 1990-1991. god., 
novog svjetskog poretka i izazova demokratizacije u muslimanskom 
svijetu. Da li Zapad i muslimanski svijet imaju zajednicke interese i 
vrijednosti, ili se sudar svjetonazora nazire na horizontu? Da li je teznja 
islamskih pokreta ka liberalizaciji i demokratiji u muslimanskom svijetu 
samo takticko sredstvo da se postigne cilj? Kakve bi bile implikacije 
islamskih drustava u pogledu pluralizma, ljudskih prava i statusa zene i 
manjina? Kako politika Sjedinjenih Americkih Drzava moze avet 
islamske prijetnje da preoblikuje u teznju za zajednickom globalnom 
buducnoscu? 

Ova pitanja The Economist je 1990. god. umetnuo u zamisljeni 
dijalog izmedu krscanskog i muslimanskog vjerskog vode, koji kaze: 
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Brine me to sto mnogi ljudi, cini se, misle kako ce se u slijedecem 
historijskom razdoblju voditi borba izmedu vaseg i mog dijela svijeta. Istina 
je da zivimo jedan pored drugoga. (...) Takoder je istina da smo se mnogo 
puta u proslosti zavadili. Ali, poslije skoro dvije hiljade godina od rodenja 
vaseg Isusa i vise od hiljadu cetiristo godina od rodenja naseg Muhammeda, 
dozvolite mi da pocnem pitanjem - mora li sve to ponovo da se dogodi? 20 



20 "Islam and the West", The Economist, December 22, 1990., p. 18. 
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Prvo poglavlje 

SAVREMENI ISLAM: REFORMACIJA ILI 
REVOLUCIJA? 



Vecina oblika ponovnog potvrdivanja religije u politici i drustvu 
podvedeno je pod naziv islamski fundamentalizam. Mada je 
"fundamentalizam" opca oznaka, u stampi, i sve vise u teoriji, rijec se 
koristi na razlicite nacine. Iz mnogih razloga ona nam kaze sve i, 
istovremeno, nista. Prvo, svi oni koji pozivaju na povratak 
fundamentalnim vjerovanjima ili osnovama religije mogu biti nazvani 
fundamentalisti. U strogom smislu, ovo moze da ukljuci sve vjerujuce 
muslimane koji prihvataju Kur'an kao doslovnu rijec Boga i Sunnet 
(uzorni primjer) poslanika Muhammeda kao normativni obrazac 
zivljenja. 

Drugo, nase razumijevanje i percepcija fundamentalizma su pod 
velikim uticajem americkog protestantizma. Webster's Ninth New 
Collegiate Dictionary pojam fundamentalizam odreduje kao "pokret u 
protestantizmu 20. stoljeca koji istice da je doslovno interpretirana 
Biblija fundamentalna za krscanski zivot i ucenje". Za mnoge liberalne 
ili ortodoksne krscane, "fundamentalist" je pejorativan ili uvredljiv 
pojam, kojim se, bez razlike, imenuju svi oni sto zastupaju doslovnu 
biblijsku poziciju, te se otuda smatraju staticnim, nazadnim i 
ekstremnim. Zbog toga se na fundamentalizam cesto gleda popularno, 
kao na nesto sto se odnosi na one koji doslovno interpretiraju Bibliju i 
zele da se vrate u proslost. U stvari samo nekoliko zajednica i 
organizacija na Bliskom istoku odgovara takvom stereotipu. Mnoge 
fundamentalisticke vode imaju najbolje obrazovanje, zauzimaju 
odgovome polozaje u drustvu i neobicno su vicni tome da upregnu 
posljednju tehnologiju u propagiranje svojih pogleda i stvaranje vitalnih 
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modernih ustanova kao sto su skole, bolnice i usluzne drustvene 
agencije. 

Trece, "fundamentalizam" se cesto izjednacava s politickim 
aktivizmom, ekstremizmom, fanatizmom, terorizmom i 
antiamerikanizmom. Medutim, dok se samo neki upustaju u radikalnu 
vjersku politiku, vecina ih, kao sto cemo vidjeti, djeluje unutar 
utvrdenog poretka. 

Mozda je najbolji nacin da se shvate olahka upotreba pojma 
"fundamentalizam" i njegova neadekvatnost (mnogovrsnost i razlicite 
postavke fundamentalizma) ako se razmotre slijedece cinjenice. Ovaj 
pojam se primjenjuje na vlade Libije, Saudijske Arabije, Pakistana i 
Irana. Ipak, sta nam to uopce kaze o tim drzavama doli cinjenicu da se 
njihovi vladari pozivaju na islam kako bi ozakonili svoju vladavinu ili 
politiku? Mu'ammer Gaddafi polaze pravo na interpretiranje islama, 
osporava autenticnost tradicije poslanika Muhammeda, ucutkuje vjerski 
establishment, kao i Muslimansku bracu i zastupa populisticku drzavu 
masa. Nasuprot tome, vladari Saudijske Arabije poistovjetili su se s 
ulemom (svestenstvom), propovijedaju doslovniju i rigorozniju vrstu 
islama i koriste religiju da ozakone konzervativnu monarhiju. 
Gaddafijev imidz nepredvidivog i nezavisnog drzavnika koji podrzava 
svjetski terorizam u ostroj je suprotnosti s uzdrzanim, konzervativnim, 
proamericki orijentiranim kraljem Fahdom. Analogno tome, 
usporedimo spoljnu politiku klerikalne si'ijske drzave Iran s vojnim, 
svjetovnim rezimom (1977.-88.) koji je provodio pakistanski islamski 
sistem ( nizam-i islam ) pod generalom Zija ul-Hakom. Pod ajetullahom 
Homeinijem Iran je bio veoma kritican - cak pun osuda - u odnosu na 
Zapad, cesto u sukobu s medunarodnom zajednicom, i smatran je 
radikalnom teroristickom drzavom, dok je Pakistan, pod islamski 
orijentiranim Zija ul-Hakom, bio blizak saveznik Sjedinjenih Americkih 
Drzava, koji je odrzavao prisne odnose sa Zapadom i medunarodnom 
zajednicom i, uopce, bio smatran umjerenim. 

Vjerujem da je "fundamentalizam" suvise opterecen krscanskim 
pretpostavkama i zapadnim stereotipima, kao i da implicira monolitnu 
prijetnju koja ne postoji. Mnogo podesniji opci pojmovi su "islamski 
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revivalizam" ili "islamski aktivizam", koji su manje vrijednosno 
optereceni i imaju korijen u islamskoj tradiciji. Islam ima dugu tradiciju 
budenja (tedzdid) i reformi (islah), koja ukljucuje ideje politickog i 
drustvenog aktivizma od ranih islamskih vremena do danasnjih dana . 1 
Stoga radije govorim o islamskom revivalizmu i islamskom aktivizmu 
nego o islamskom fundamentalizmu. 



Uskrsnuce religije: Poraz modernizacije i teorije 
razvoja 



Kao sto su evropski imperijalizam i kolonijalizam bili zasnovani 
i opravdani modernoscu koja je, po porijeklu i formi, bila zapadna, tako 
je i razvoj ne-zapadnih regiona, ukljucujuci muslimanski svijet, bio 
zasnovan na teoriji modernizacije poistovjecene s razvojem koji su 
pratili progresivno pozapadnjacenje i sekularizacija drustva. Narocito je 
sekularizacija smatrana za sine qua non modernizacije: "Politicki 
razvoj, kao jedan od osnovnih procesa, ukljucuje sekularizaciju drustva, 
odnosno, progresivno iskljucuje religiju iz politickog sistema ." 2 
Domace elite, koje vode vladine razvojne programe u novonastalim 
muslimanskim drzavama i njihovi spoljni pokrovitelji i savjetodavci bili 
su orijentirani ka Zapadu i obrazovani na Zapadu. Svi su polazili od 
premise koja je modemizaciju poistovjecivala s pozapadnjacenjem. 
Jasan cilj i pretpostavka razvoja bio je da stvari, svakoga dana i na sve 
nacine, moraju postati modernije (ti. zapadne i sekularne), od gradova, 
zdanja, ustanova, kompanija i skola, do politike i kulture. Iako su 
pojedinci upozoravali na potrebu da se bude selektivan, zeljeni pravac i 
brzina promjene bili su nepogresivo zadati. Cak i oni muslimani koji su 



1 John O. Voll, "Reneval and Reform in Islamic History: Tajdid and Islah", u John L. 
Esposito, ed., Voices of Resurgent Islam (New York: Oxford University Press, 1983.); 
Nehemiah Levtizion and John O. Voll, eds., Eighteenth-Century Reneval and Reform 
in Islam (Syracuse, N. Y.: Syracuse University Press, 1987.). 

2 Donald Eugene Smith, ed., Religion and Modernization (New Haven, Conn.: Yale 
University Press, 1974.), p. 4. 
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govorili o selektivnoj primjeni, cinili su to unutar konteksta koji je 
zahtijevao razdvajanje religije i javnog zivota. Zapadni analiticari i 
muslimanski eksperti bili su podjednako skloni tome da proces 
modernizacije, zasnovan na dostignucima Zapada, smatraju nuznim i 
neizbjeznim, i vjerovali su da je religij a glavna smetnja politickim i 
drustvenim promjenama u muslimanskom svijetu. 

Konceptualni svijet koji se pri tom ukazao bio je nedvosmisleno 
dihotomican: tradicija protiv promjena, fundamentalizam protiv 
modernizma, stagnacija protiv progresa i razvoja. Nauka i tehnologija 
su smatrane mocnom podrskom u procesu sekulamog razvoja. Ipak, 
pokazalo se da se stvarnost mnogo razlikuje od ideala. Modernizacija 
kao pozapadnjacenje i sekularizacija ostala je rezervat male drustvene 
elite. Najvaznije je bilo to sto sekularizacija procesa i institucija nije 
lahko prevedena u sekularizaciju misljenja i kulture. Dok je manjina 
prihvatila i primijenila zapadni sekularni pogled na svijet, vecina 
muslimanskog stanovnistva nije usvojila sekularno glediste i 
vrijednosti. Misljenje Danijela Krecelijusa (Daniela Creceilius) o 
Egiptu, koji je dugo smatran jednim od modernijih muslimanskih 
drustava, suprotno je preovladujucoj „mudrosti“, ali je istinito za vecinu 
muslimanskih zemalja: 

Vecina studija o procesu modernizacije ili sekularizacije priznaje da 
za sve sisteme koji su podvrgnuti procesu transformacije vazi 
psiholoska i intelektualna nuznost, ne manja od politicke i ekonomske 
nuznosti. Ovu promjenu ne nalazimo u Egiptu, bilo na drzavnom ili 
drustvenom nivou, osim medu malom gmpom pozapadnjacenih 
pojedinaca. Tradicionalna vjerovanja, praksa i vrijednosti preovladuju 
u egipatskoj seoskoj populaciji i glavnini njegove urbane mase. Mora 
se naglasiti da privrzenost tradiciji nije ogranicena na bilo koju 
pojedinacnu klasu, grupu ili zanimanje, vec da je svojstvena sirokom 
spektm svih egipatskih drustvenih klasa . 3 

Za mnoge je savremeni islamski revivalizam predstavljao izazov 
ustaljenim predstavama, i izgledalo je da zadaje smrtni udarac zdravom 

3 Daniel Crecelius, "The Course of Secularization in Modem Egipt". u John L 
Esposito, ed., Islam and Development. Religion and Sociopolitical Change (Syracuse, 
N. Y.: Syracuse University Press, 1980. ), p. 60. 
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razumu. Najsnaznije manifestacije islamskog budenja dogodile su se u 
najnaprednijim i "najmodemijim" (prividno sekulamim) zemljama 
muslimanskog svijeta kao sto su Egipat, Iran, Liban i Tunis. U 
stvamosti, islamski revivalizam je cesto viden i dozivljavan kao 
direktna prijetnja idejama, vjerovanjima, praksi i interesima 
muslimanskih sekulamih elita, ali i kao prijetnja zapadnim vladama i 
multinacionalnim korporacijama. Sukob pogleda na svijet pojacao je 
tendenciju Zapada da islamski aktivizam vidi kao ekstremizam i 
fanatizam, kao antimodemi povratak proslosti, a ne kao altemativnu 
viziju drustva. Zbog toga sto nije u skladu s modernim sekulamim 
pretpostavkama, s brizljivo njegovanim zapadnim vjerovanjima i 
vrijednostima, islamski aktivizam se smatra opasnim, iracionalnim i 
kontra kultumim pokretom. 

Ipak islamske organizacije su privukle obrazovane pojedince i 
strucnjake (nastavnike, inzenjere, advokate, naucnike, cinovnike i 
oficire). Mnoge vode islamskih organizacija zavrsili su ugledne 
univerzitete i diplomirali medicinu, nauku i tehniku. Konzervativno 
svestenstvo i politicki aktivisti upregli su modernu tehnologiju da bi 
organizirali i mobilizirali masovnu podrsku, poceli da sire svoje 
religijske poruke i podstakli drustveno-politicki aktivizam. Siroka 
upotreba radija, televizije, audio i video kaseta, kompjutera i faks- 
masina omogucili su efektniju nacionalnu i nadnacionalnu 
komunikaciju islama. Tako se tehnologija i komunikacija nisu pobrinule 
samo za modemu sekularnu kulturu nego, isto tako, za revitaliziran i, s 
vremenom nadnacionalni islam. Religijske vode, koji su u pocetku 
pruzali otpor, postali su zavisni od moderne tehnologije. Muslimani u 
selima vise ne zive u relativno izoliranom svijetu, u kojem njihovo 
poznavanje islama zavisi jedino od lokalnih vjerskih voda. Sada su, 
posredstvom televizije, radija i audiokaseta, izlozeni raznolikosti 
glasova (propovjednika) i poruka ili interpretacija islama. Upravo kao 
sto krscanski TV evangelisti mogu sada da propovijedaju ne samo u 
svojim parohijama nego i slusaocima od sela Oregona do New Yorka, 
kao i ljudima citavog svijeta, tako su moderna nauka i tehnologija 
upregnute da propovijedaju poruku islama. Dok su u proslosti ljudi bili 
ograniceni realnostima vremena i prostora, jezikom i cenzurom, danas 
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muslimani sirom svijeta imaju na raspolaganju jeftine prevode i spise 
islamskog sadrzaja. Oni mogu biti legalno emitirani ili lahko 
otpremljeni preko granice, sto je potvrdeno sirenjem Homeinijevih spisa 
i propovjedi sirom Irana u toku sahove vladavine ili raspolozivoscu 
spisa i kaseta populamih propovjednika i aktivista sirom svijeta. Tako 
modemizacija nije jednostavno dovela do progresivne sekularizacije, 
nego je, umjesto toga, postala glavni faktor budenja islama u 
muslimanskim drustvima. 



Islamsko budenje 



Kao potency alna globalna snaga u muslimanskoj politici islam 
se ponovo pojavio u toku sedamdesetih i osamdesetih godina ovog 
stoljeca . 4 Islam se probudio svuda u svijetu obuhvatajuci vecinu 
islamskog svijeta, od Sudana do Indonezije. Ljudi na celu 
muslimanskih vlada, kao i opozicione grape, sve vise se pozivaju na 
religiju kako bi opravdali svoje aktivnosti i stekli podrsku. Islamski 
aktivisti zahtijevaju ministarske resore u Jordanu, Sudanu, Iranu, 
Maleziji i Pakistanu. Islamske organizacije predstavljaju vodece 
opozicione partije i udrazenja u Egiptu, Tunisu, Alzira, Maroku, 
Zapadnoj obali, Gazi i Indoneziji. Tamo gdje im je dozvoljeno 
ucestvuju na izborima i ulaze u parlamente i gradske vlade. Islam je 
znacajan element u nacionalnim borbama i pokretima otpora u 
Afganistanu, muslimanskim republikama bivse sovjetske centralne 
Azije i Kasmira, kao i u politici razlicitih grapa u Libanu, Indiji, 
Tajlandu, Kini i na Filip inima. Islamski orijentirane vlade su medu 



4 Za istrazivanje islamskog budenja vidjeti Yvonne Y. Haddad, John O. Voll, and John 
L. Esposito, eds., The Contemporary Islamic Revival: A Critical Survey and 
Bibliography (New Jork: Greenwood Press, 199 1.); John L. Esposito, Islam and Poli- 
tics, 3rd ed. (Syracuse, N. Y.: Syracuse University Press, 1991.); John L. Esposito, 
ed., Islam in Asia: Religion, Politics and Society (New York: Oxford Universiti Press, 
1987.); James P. Piscatori, ed., Islam in the Political Process (Cambridge: Cambridge 
University Press, *9 8 3.); and Nazih Ayubi, Politic: all slam: Religion and Politics in 
the Arab World (London: Routledge, 1991.). 
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najpouzdanijim saveznicima Amerike (Saudijska Arabija i Pakistan) i 
njenim najvatrenijim neprijateljima (Libija i Iran). Islamske aktivisticke 
organizacije djeluju u spektru od onih koje su unutar sistema - kao sto 
su Muslimanska braca u Egiptu, Jordanu i Sudanu - do radikalnih 
revolucionara, kao sto je egipatska Zajednica muslimana (Dzema'atu-l- 
muslimin, poznatija kao Dzema'atu-t-tekfir vel-hidzre, tj. Grupa koja 
zagovara ekskomunikaciju drugih i iseljenje) i Dzihad (Sveti rat), ili 
libanski Hizbullah (Bozija partija) i Islamski dzihad, koji u svojim 
pokusajima da obore postojece politicke sisteme pribjegavaju nasilju. 

Ipak, bilo bi varljivo govoriti o savremenom islamskom 
revivalizmu ako to implicira cinjenicu da je islam na izvjestan nacin bio 
odsutan ili da je iscezao iz muslimanskog svijeta. Ispravnije je na 
islamski revivalizam gledati kao na nesto sto vodi vecoj prisutnosti 
islama u muslimanskoj politici i drustvu. Otuda se ono sto je prethodno 
izgledalo kao sve marginalnija snaga u muslimanskom javnom zivotu 
ponovo pojavilo u sedamdesetim godinama - cesto dramaticno - kao 
uzburkana drustveno-politicka stvamost. Budenje islama u 
muslimanskoj politici pokazuje rastuci politicki revivalizam u licnom i 
javnom zivotu koji zahvata veliki dio muslimanskog svijeta i u svjetskoj 
politici vrsi sustinski uticaj na Zapad. 

Mnogo je pokazatelja islamskog revivalizma u licnom zivotu: 
sve veca paznja posvecena upraznjavanju religije (odlazenje u dzamiju, 
molitva, post), umnozavanje religijskih programa i publikacija, 
naglasavanje islamskog nacina odijevanja i slicnih vrijednosti, 
ozivljavanje sufizma (misticizma). Ovu siroko zasnovanu obnovu prati 
potvrdivanje islama u javnom zivotu: rast broja islamski orijentiranih 
vlada, organizacija, zakona, banaka, drustvenih usluga, oblika zastite i 
staranja i obrazovnih ustanova. Islamu su se okrenule i vlade i 
opozicioni pokreti da bi ojacali svoj autoritet i dobili podrsku naroda. 
Drzavna upotreba islama moze se ilustrirati velikim brojem voda na 
Bliskom istoku i u Aziji: u Libiji Mu'ammer Gaddafi, u Sudanu Dza'fer 
Muhammed Nimejri, u Egiptu Anvar Sadat, u Iranu ajetullah Homeini, 
u Pakistanu Zija ul-Hak, u Bangladesu Muhammed Ershad, u Maleziji 
Muhammed Mahatir. Vecina vladara i vlada, ukljucujuci sekulamije 
drzave kao sto su Turska i Tunis, postaju svjesni potencijalne snage 



36 




islama i pokazuju pojacanu osjetljivost i brigu o islamskim pitanjima. 
Iranska revolucija 1978.-79. god. skrenula je paznju na "islamski 
fundamentalizam" i, s tim u vezi, na sirenje i vitalnost politickog islama 
u drugim dijelovima muslimanskog svijeta. Ipak, porijeklo i korijeni 
savremenog budenja sezu u kasne sezdesete i rane sedamdesete godine, 
kada su dogadaji u tako razlicitim podrucjima kao sto su Egipat i Libija, 
ali i Pakistan i Malezija, doprinijeli iskustvu krize i neuspjeha, ali i 
iskustvu snage i uspjeha, sto je posluzilo kao katalizator za vidljivije 
ocitovanje islama u javnom i privatnom zivotu. 



Iskustvo neuspjeha i traganje za identitetom 



Nekoliko sukoba (Arapsko-izraelski rat 1967. god., kinesko - 
malajski nemiri u Maleziji 1969. god., gradanski rat izmedu Pakistana i 
Bangladesa 1971. god. i gradanski rat u Libanu sredinom sedamdesetih 
godina) ilustriraju sirinu i raznolikost prekretnica ili katalizatora 
promjene. Za mnoge u arapskom i, sire, muslimanskom svijetu, 1967. 
god. je godina katastrofe, ali i historijskog preokreta. Izraelska brza i 
odlucna pobjeda nad arapskim snagama u onome sto je upamceno kao 
Sestodnevni rat, izraelsko zauzimanje i okupacija Golanske visoravni, 
Sinaja, Gaze, Zapadne obale i istocnog Jerusalema, predstavljali su 
strahovit udarac arapsko-muslimanskom ponosu, identitetu i 
samopostovanju. Sto je najvaznije, gubitak Jerusalema, treceg svetog 
grada islama, ucinio je da se Palestina i oslobodenje Jerusalema ne 
smatraju regionalnim (arapskim) pitanjem nego islamskom stvari koja 
se tice cijelog muslimanskog svijeta. Odbrana Izraela je na srcu mnogih 
jevreja u svijetu. Slicno tome, za muslimane koji imaju osjecaj 
pripadnosti nadnacionalnoj zajednici vjemika ( ummet ), Palestina i 
oslobodenje Jerusalema snazno se dozivljavaju kao pitanje islamske 
solidamosti. Kao sto svako ko radi u muslimanskom svijetu moze da 
potvrdi, izraelska kontrola Zapadne obale, Gaze i Jerusalema, kao i 
odnosi izmedu Sjedinjenih Americkih Drzava i Izraela, predstavljaju 
teme za koje su veoma zainteresirani i o kojima zucno raspravljaju 
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muslimani od Nigerije i Sudana do Pakistana i Malezije, kao i 
muslimani u Evropi i Sjedinjenim Americkim Drzavama. 

Godine poslije rata iz 1967. god., u arapskoj literaturi 
spominjanog kao "Nesreca", bile su svjedoci osjecaja razocarenja i 
potrage za dusom koji su obuzeli i zapadno orijentirane sekularne elite i 
one predanije islamu pogadajuci njihovo osjecanje ponosa, identiteta i 
historije. 5 Gdje su pogrijesili? I sekularno i islamski orijentirani slojevi 
drustva poceli su da sumnjaju u djelotvomost nacionalnih ideologija, 
zapadnih modela razvoja i u zapadne saveznike koji su uporno 
podrzavali Izrael. Uprkos nekoliko decenija nezavisnosti i 
modernizacije, arapske snage (koje su se sastojale od kombinirane 
vojne moci Egipta, Jordana i Sirije) pokazale su se nemocnim. Zapocela 
je opca kritika vojnih, politickih i drustveno-kultumih neuspjeha 
zapadno usmjerenog razvoja, a potom traganje za autenticnijim 
drustvom i kulturom - za arapskim identitetom manje zavisnim od 
Zapada i vise ukorijenjenim u domacem arapsko-islamskom naslijedu i 
vrijednostima. Primjeri Malezije, Pakistana i Libana odrazavaju 
uznemirenost i duhovno traganje koji su nastali u mnogim dijelovima 
muslimanskog svijeta. 

Zbog toga sto se islam cesto poistovjecuje s Bliskim istokom, 
postoji tendencija da se zaboravi da se najveca muslimanska populacija 
nalazi u Aziji (Indonezija, Banglades, Pakistan i Indija). Pokazalo se da 
je Azija glavna pozornica uspona islamskog revivalizma. U 
jugoistocnoj Aziji, kinesko-malezijski nemiri 1969. god. u Kuala 
Lumpuru nagovijestili su rastuce nezadovoljstvo i otudenost 
malezijskih muslimana. Mada politicki dominantni, malajski muslimani 
su zaostajali za mnogo razvijenijom gradskom kineskom manjinom 



5 Vidjeti John J. Donohue, "Islam and the Search for Identity in the Arab World", u 
Esposito, ed., Voices o f Resurgent Islam, pogl. 3; Ali Merad, "The Idelogisation of 
Islam in the Contemporary Arab World", u Aleksander S. Cudsi and Ali E. Hillal 
Dessouki, eds., Islam and Power (Baltimore, Md.: The Johns Hopkins University 
Press, 1981.), pogl. 3; Yvonne Y. Hadad, "The Arab-Israeli Wars, Nasserism, and the 
Affirmation of Islamic Identity", u John L. Esposito, ed., Islam and Development: 
Religion and Sociopolitical Change (Syracuse, N. Y.: Syracuse University Press, 19 
8o.),pp. 118-20. 
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(nemuslimanima). Kao odgovor na optuzbe da Kinezi uzivaju 
nesrazmjema ekonomska i obrazovna preimucstva, sto je predstavljalo 
vidljivu prijetnju malajskom statusu i identitetu, malezijska vlada je 
odlucila da primjeni afirmativni plan - akciju (humiputra, sinovi 
zemlje), s ciljem da poboljsa zivot malajskih muslimana. Naglasavanje 
malajskog identiteta, jezika, vrijednosti i zajednice doprinijelo je 
usponu islamskog revivalizma u kulturi, u kojoj za mnoge vazi aksiom 
da biti Malajac znaci biti musliman. 

Gradanski rat izmedu Pakistana i Bangladesa 1971. god. 
izmijenio je mapu juzne Azije, kada je Islamska Republika Pakistan, 
utemeljena 1947. god. kao domovina muslimana, izgubila svoj istocni 
dio. Gubitak istocnog Pakistana i njegovo ponovno stvaranje pod 
nazivom Banglades postavilo je ozbiljna pitanja o prirodi (ili, mozda 
bolje, neuspjehu) pakistanskog islamskog identiteta i ideologije. 
Istovremeno se predsjednik Zulfikar Ali Buto, sekulami socijalista, iz 
ekonomskih i strategy skih razloga sve vise pozivao na islam 
sedamdesetih godina, kako bi uspostavio veze sa svojom naftom 
bogatom muslimanskom bracom u drzavama Zaliva, koja su ponudila 
pomoc i prihod u obliku plata pakistanskoj vojsci i radnicima 
namijenjenim da rade u Zalivu. Ovo naginjanje prema Zalivu podstaklo 
je proces u kome se islam sa periferije pomjerio u centar, a potom su ga 
i vlada i opozicija koristile da opravdaju svoje suprotstavljene zahtjeve i 
steknu podrsku naroda. 

U Libanu su si'ijski muslimani, dugo manjina u sistemu, pod 
krscanskom dominacijom, sve vise trazili vece politicko ucesce i 
drustveno-ekonomske re forme koje bi odrazile demografske promjene 
sto su dovele do stvaranja muslimanske vecine. 

Karizmatski vjerski voda, imam Musa Sadr pozivao je na si'ijski 
identitet, historiju i simbole radi organiziranja i mobiliziranja clanova 
si'ijske zajednice u ono sto ce sredinom sedamdesetih godina postati 
Pokret razvlastenih, danas poznatiji kao EMEL (ili AMAL). Posljedica 
Iranske revolucije bila je ta da se Liban suocio s usponom radikalnijih 
islamskih grupa kao sto je Hizbullah (Bozija partija), podjednako 
zainteresiranih za pitanja identiteta i vlasti. 
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Oblici u kojima se pojavio islamski revivalizam beskrajno su se 
razlikovali od jedne zemlje do druge. Ipak, postoje teme koje se stalno 
ponavljaju: osjecanje da su postojeci politicki, ekonomski i drustveni 
sistemi iznevjerili; razocaranost Zapadom, a povremeno i njegovo 
odbacivanje, traganje za identitetom i vecom autenticnoscu; uvjerenost 
da islam pruza samodovoljnu ideologiju drustva i drzave, kao i valjanu 
alternativu sekulamom nacionalizmu, socijalizmu i kapitalizmu. 

Iskustvo neuspjeha podstaklo je krizu identiteta koja je mnoge 
odvela do pitanja o smjeru politickog i drustvenog razvoja i okretanja 
unutrasnjem zivotu u potrazi za snagom i vodstvom. Izgledalo je da su 
zapadno orijentirane vlade i elite iznevjerile. Duhovno traganje i kritika 
drustveno-politicke stvarnosti arapskog i muslimanskog svijeta, koji su 
uslijedili poslije rata 1967. god. i kriza u Pakistanu, Maleziji i Libanu, 
prosirili su se na druga muslimanska podrucja, obuhvatili sirok spektar 
drustva i pokrenuli mnoga pitanja o smjeru i dostignucima razvoja. 
Uprkos nadama probudenim nezavisnoscu, pomijesana sjecanja na 
nekoliko posljednjih decenija najcesce su predstavljala izazov 
legitimitetu i efikasnosti modernih muslimanskih drzava. Mentalitet 
krize, podstaknut specificnim dogadajima, kao i opcim uticajima i 
razomoscu modemosti, proizveo je porast razocarenja i osjecanja 
neuspjeha. 

Politicki gledano, moderni sekularni nacionalizam se pokazao 
nepotpunim. Ni liberalni nacionalizam ni arapski nacionalizam / 
socijalizam nisu ispunili svoja obecanja. Izgledalo je da su muslimanske 
vlade manje uspjesne i zainteresirane za uspostavljanje svog politickog 
legitimiteta i stvaranja ideologije nacionalnog jedinstva nego za 
ovjekovjecenje autokratske vladavine. Muslimanski svijet je jos uvijek 
bio pod dominacijom nasljednih vladara, vojnih ili bivsih vojnih 
vlastodrzaca, politicke stranke su bile zabranjene ili ogranicene, a izbori 
cesto rezirani. Parlamentarni sistemi i politicke partije postojale su uz 
presutni pristanak vladara, ciji su legitimitet i sigurnost zavisili od 
stranih vlada, kao i od multinacionalnih korporacija. 

Optuzbe za korupciju, koncentraciju i hrdavu raspodjelu 
bogatstava spremno su prihvatane i u pojedinim zemljama i u citavom 
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